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SABEENS ET IHWAN AL-SAFA’

(suite et fin)

MYSTERES GRECS OU MITHRIACISME ? ]

Comme on le sait, tous les mystéres de I'Hellade seraient venus
d'Orient (bien que ceux d'Eleusis et de Samothrace soient trés
anciens), Phrygie, Lydie ou Thrace.

Au vi* sikcle, s'y serait ajoutée une influence égyptienne.

Cest alors que les Mystéres d’Eleusis et de Samothrace
auraient, subi une transformation du fait de la fusion des cultes
de Déméter et de Dionysos.

En outre, les orphiques auraient, & la méme &poque, identifié
Osiris & Di Zag iginaire de Thrace) et, désormai
Dionysos et DéméLer devaient étre identifiés & Osiris et Isis.

Aprés la guerre du Pélopontse, les mystéres s multiplient par
V'adoption de mystires venant de Phrygic, d’Asie Mincure, de
Syrie et d'Egypte : mystéres de Sabazios, Attis et Cybele, Aphro-
dite,

Sous I'empire romain, Iimportance des mystéres saccrolt
encore, et les mystéres de Mithra viennent 'y ajouter. Tous ces
mystéres, aprés s'élre influencés, finissent par s'interpénétrer.
A l'origine, déja, les mystéres symbolisaient la résurrection de
T'tme ; mais, & cette époque, on y ajoute de nouvelles interpré-
tations philosophiques et le néo-platonisme s'introduit méme
dans V'enseignement des hiérophantes d'Eleusis. En outre les

(1) Les Indications qui sulvent sont Urées princlpalement do Daremberg ol
sagllo, Dietic du antiguitds, arl. « Mysterle batlos s, «Orphieis,
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néo-platoniciens eux-mémes ont des mystéres philosophiques et
raagiques accompagnés d'incantations et de sacrifices qui consti-
tuent des sortes de séances théurgiques.

Signalons en outre la Herdis, féte mystérieuse et mal connue
qui se déroulait tous les neuf ans et représentait le retour de
Sémélé des Enlers, et enfin le culte de héros, hommes semi-
divinisés, qui présentait, 4 certains égards, beaucoup d’analogies
avec les mystéres.

En rigle générale, on distinguait dans les mystéres quatre
phases :

1) purification ;

2) rites et sacrifices (sacrifices, processions, danses) ;

3) initiation ;

4) contemplation des mystéres (époptie).

Cette derniére phase consistait en nuits mystiques qui compor-
taient : des actes (un drame mystique représentant la légende
divine, par exemple la remontée de Déméter des Enfers), des

ions (la partie la plus imp +'objets sacrés montrés
par le « hiérophante ), et des paroles.

A Yorigine, comme on le sait, certaines phases de certains
mystéres avaient un caractére bachique trés prononcé : que I'on
songe par exemple au culte du Dionysos primitif, dieu chtonien;
mais aussi & ceux de Cybele et de Sabazios ; ce caractére devait
#'estomper progressi jusqu'd

Le mystére sabéen présente-t-il une ressemblance avec un type
de mystére plus particulitrement ? Laissons de coté les mystéres
d'Eleusis pour I'instant.

Les mystéres de nous i ice
sont les mystéres des Cabires (que I'on ne doit pas confondre
avec les dieux phéniciens du méme nom ; mais ce nom laisserait
pourtant supposer une origine sémitique) qui, en fait, représen-
taient les grands dieux cosmiques. Ceux-ci auraient constitué une
triade composée d'abord d'un couple : la Terre-mére (identifiée
d'abord & Déméter, mais aussi 4 Aphroc Era, Perséphone,
puis Cybele) ; son époux, Zeus, assimilé aussi & Hades, Hélios,

. Dionysos et Héphaistos ; et enfin leur fils Kadmilos, ordonnateur
de V'univers, assimilé & Eros et & Hermés.
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Enfin, ces mystéres auraient fini par acquérir une parenté
avec ceux de Cybtle et de Sabazios.

Les mystéres de Sabazios (venus de Thrace), eux, se confon-
daient en partie, dés leur introduction en Gréce, avec le culte de
Dionysos et celui de Cybéle (Terre-Mére). Démosthéne raconte
(Pour la couronne, 113) que de son temps, & Athénes, ces mystéres
étaient accompagnes de danses aux cris de o, aafot, ong &vng !
Mais cela changea vraisemblablement par la suite, lorsque
Sabazios réunit les puissances de plusieurs autres dieux, et fut
méme assimilé en Asie Mineure au Dieu des armées juif, Kyrios
Sabaoth (yahueh seba'sth); alors, sans doute, ne resta-Lil plus
de traces d'un mystére dionysiaque.

Quant au culte phrygien du couple Attis-Cybele, il ne présente
aucun rapport particulier avec notre mystre sabéen, du moins
& lorigine ().

Notons cependant que, sur le tard, Attis devient le dieu soleil
et porte alors un bonnet semé d'étoiles, & la téte couronnee de
rayons et surmontée d'un croissant, qu'il est le roi des mois, et se
confond aussi avec Mén-Lunus. Puis il est assimilé, entre autres,
& Adonis (dont la mort rappelle )a sienne) et & Sabazios.

Ce qui pourrait aussi avoir eu, directement ou indirectement,
une influence considérable sur le sabéisme, c'est I'orphisme, et
je pense notamment 4 sa doctrine de la métempsychose qu'il
doit vraisemblablement & Pythagore.

L'orphisme, né lui aussi du culte de Dionysos, a une origine
trés ancienne, mais les premiers écrits orphiques connus datent
du vie sitcle, Selon les sources antiques, il aurait pris naissance
en Thrace, patrie d'Orphée ; mais il aurait eu aussi des rapports
avec la Phrygie, et le grand dieu des orphiques aurait souvent été
confondu avee Sabazios.

L'orphisme se serait développé sous linfluence du pytha-
gorisme (avec lequel sa doctrine présente une étroite analogie) ;
puis, plus tard, il aurait subi V'influence des autres doctrines (ce
quin'a rien d'étonnant quand on songe & ce que leurs initiateurs,

(1) Cybble-Kybebe eat In Kubada des Hittites (cf. Dussaud, La religion des
Hittites ot des Hourrites, 341).
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4 commencer par Platon, doivent & Pythagore)

gers et inventérent des dieux :bslmu. symboliques et allégo-
riques (le mythe d'Eros et de I'euf cosmique suffit & montrer le
role que jouait chez eux l'allégorie). Mais ces dieux, par leur
mnlmudc méme, et sans doute sous lmﬂuenu de doctrines

comme le p: t le i tendi-
rent de plus en plus & se !ondrt en un senl (Zagreus) : ils deve-
naient « des noms, des formes ou des incarnations d'un méme
dieus. L'orphisme devenait donc un monothéisme, en méme
temps qu'un ¢ demi-pantheisme ob le souverain dieu symbolise
la vie uni o et le favorisa cette
évolution ; les orphiques avaient, entre autres formules, la s
vante : « Zeus est un, Hades est un, Heélios est un, Dionysos
estun:il y a un seul dieu en toutes choses.» C'était une
«religion mystiques dont l'essentiel était ¢la pureté de vi
la doctrine, la préparation 4 la mort et la vie future » (qui fai
appel 4 l'idée de réincarnation) ; les orphiques avaient la pré-
occupation constante de l'au-dela, «obéissaient & des pres-
criptions  sévéress et s'adonnaient & edes spéculations
théologiques » ; leurs mystéres étaient ¢ les plus mystérieux des

mystéres ». Ceux-ci étaient basés sur I'idée du péché originel
('homme, issu du sang des Tmno. avait assassiné Zu;reuu. I‘Is
de Zeus : allégorie emp: : til, aux Py

ils ient une i i saux exposés dc

doctrine et 3 'observance d"
1 aux autres religions d'origine dionysiaque); des exercices
religieux communs (pritres, récitation de ¢ discours sacrés s ou
hierot logof, formaules pour guider les défunts aux enfers). Rema

quons encore que les derniers pythagoriciens entrérent souvent
dans des conlréries orphiques et que les néo-platoniciens, comme
avant eux Platon, furent séduits par 'orphisme ; que, selon les
hymnes orphiques, il y avait une féte collective en I'honneur de

s notion orto de pecbé origine) chet les Sabdens ot lew

(1) Songeons
Iimalisas.
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tous les dieux (ce qui évoque la cérémonie décrite par les Ihwan) ;
et qu'enfin des inscriptions de la grande Gréce datant du 1ve et
e siécle avant J.-C. appellent les initiés les ¢ purs », les saints,
les pieux (ou justes = abrdr en arabe), termes que les Ihwin
aursient pu emprunter aux Sabéens d'autant plus hcllemenL

quiils trouvaient leur équivalent dans le Coran. Noto
que selon Sahrastant, les haricots figuraient parmi le
interdit chez les Sabéens; or, 'on sait que la fbve éai
chezles p dant, les orpl
répudiaient les sacrifices, sml, excepllonnellement. le sacrifice
des beeufs destinés 4 'homophagie.

Quant sux mystéres d'Isis, on pourrait penser qu'ils ont
pénétré & Harrin avec 'hermétisme ; d'autant plus que la mort
&'Osiris, vengé par Isis et ressuscité en la personne de Horus
(Osiris représentant le soleil et Isis, la terre feconde), symbolise
fort bien la résurrection. Et puis Isis régne sur la voite céleste ;
Sirius est I'étoile qui lui est consacrée mais elle est aussi la
déesse lune. Qui plus est, on trouve aussi son image sur des bagues
et des amulettes destinées a protéger contre le mauvais il, ce
qui évoque la bague & Léte de Gorgone, et son nom dans des
formules propitiatoires. Elle est la divinité favorite du syncrétis-
me. Cependant, les mystéres et l'initiation, assez analogues &
ceux d'Bleusis, ne ressemblent pas particuliérement & ceux des
Sabéens.

Beaucoup plus intéressants sont pour nous les mystéres de
Mithra, el surtout la doctrine du mithriacisme.

Son culte, en eflet, qui serait plus ancien que le zoroastrisme,
3 ét¢ introduit 4 Babylone sous les Achéménides ot s'est trans-
formé sous Vinfluence de P'astrolatrie chaldéenne. C'est de la
qu'il s'est répandu en Asie Mineure, puis en Occident. La trans-
formation du mithriacisme s'est conlinuée aprés Alexandre :
Ormuzd est devenu Zeus, Mithra, Apollon et Veretragna, Hercule
et le stoicisme a contribué & modifier totslement I'esprit de la
théologie mazdéenne.

Dans certains endroits, le culte de Mithra s'est combiné avec
celui d'Attis et de Men. Mithra a vraisemblablement été
assimilé & d'autres divinités, comme par exemple Sabazios.

Sous V'influence de I'astrologie babylonienne, les mithriacistes
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firent des puissances divines, non seulement du soleil et de la lune
mais aussi des cinq autres planétes (1) ; ils divistrent les étoiles
et constellations, les hémispheres célestes (assimilés aux dios-
cures), les signes du zodiaque ; sans parler des mois el des saisons
(le temps cyclique). Ils donneérent & la naissance de Mithra, ainsi
qu'd Mithra solaire, taurochtone et créateur, des explications
astronomiques.

Les Mitl istes mettent & la téte de la hiérarchie divine le
temps infini (Ayon et Kronos-Saturne, correspondant au destin
babylonien). D'abord furent créés le ciel et la terre, et celle-ci
enfanta 1'Océan ; c'est la triade supréme : Zeus, Era et Poseldon,
mais sans doute aussi la triade babylonienne, Anu (ciel), sa
parédre Ki (la terre) et Ea, dieu des eaux. Toutes les autres
divinités sont issues de Jupiter et de Junon. E

Tous les dieux se trouvent réunis avec Jupiter dans la clarté
de l'empyrée (le Yezddn), tandis que dans les enfers, Ahriman,
avec Hecate, régnait sur la foule des démons. On voit que la
Gorgone de notre texte, masculinisée, a un rapport étroit
avec Ahriman. Et les initiés offraient auz démons des sacrifices
pour délourner leur colére ou les amener & satisfaire leurs besoins.

D'autre part, aprés la mort, Mithra a pour mission de conduire
les ames au paradis (on comprend le réle qu'il doit jouer dans
un mystére qui célébre la résurrection).

Les ames, avant In naissance, deugndent vers 1a Lerre en tra-

i

q
en remonlznl elles se dépouillent del facultés dont les tepl
astres les avaient dotées avant d'arriver au plus haut du parad
On a 12 une conception trés voisine, non seulement de celle des
Sabéens, mais aussi de celle des Ihwan. L'immortalité est
réservée aux initiés : chez les Sabéens, il existe quelque chose
d'analogue ; croyant & la réincarnati peneent cependant
que les ames des initiés pourront éviter de descendre A nouveau
dans les ténebres d'un corps,

Enfin, si les mithriacistes continuent & adorer le feu, I'eau, la

Lle chi CI. Thwdo, 111, 318 ot Imdmat...,
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terre et I'air, ils voient en eux, sous I'iofluence des Grecs, les
quatre éléments.

Mais bien d’autres points ont une évidente parenté avec la
doctrine sabéenne, notamment celui qui concerne le droit divin
des rois.

En eflet, pour les Mazdéens, qui suivaient 13 dans une certaine
‘mesure les Assyro-babyloniens, les souverains légitimes régnaient
par la volonté divine et étaient éclairés par une grdce spéciale,
accordée par Mithra; et selon les théories astrologiques, le
soleil (Mithra) dotait le roi, & sa naissance, des vertus du souve-
rain. On a retrouvé un point de vue trés analogue chez les Ihwin
qui, sans doute, le tenaient des Sabéens.

11y avait d'autre part chez les Mithriacistes sept degrés
tiation, chaq tantunnom Maisil y avait
un autre made de hiérarchisalion : les trois premiers degrés
#taient groupés sous le nom de servants (hyperéntountés), qui ne
célébraient pas les mystéres ; au-dessus, venaient les participants
(métékhontés) et, & la téte des fideles, il y avait les « péres » qui
dirigaient le culte, le « pére des péres » étant le chef des commu-
nautés d'une ville. Ne serait-ce pas de la que serait venue, chez
les Ihwan, par I'intermédiaire des Sabéens, la hiérarchie des 4,
40, 400 et 4000 (parce que les lhwan pensaient en trouver une
justification dans le Coran) ?

Notons aussi que les Mithriacistes faisaient preuve d’une
grande tolérance, que nous retrouvons comme I'un des grands
principes chez les Ihwan et que leur morale favorise l'action ce
qui est aussi le cas chez les Ihwin.

Voyons maintenant si dans les cérémonies sabéennes que
decrivent les Ihwin, on peut retrouver des éléments appartenant
4 certains mystéres grecs ou au mythriacisme.

Chez les Grecs, I'initiation avait lieu dans des locaux spéciaux
appelés « telesterion s, + anaktoron » ou « megaron . Le local ot
#'elMectue l'initiation décrite par les Ihwan pourrait donc étre une
salle de ce type.

A partir d'une certaine époque, les réglements étaient, dans
diveuu villes, aflichés & la porte du temple. A Acacesion, il y

un megaron souterrain dans le portique duquel était affiché
Ie rituel ; et des inscriptions portent des prescriptions. A Andania
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existaient des livres rituels. Tout cela n'évoque-t-il pas le code

du temple sabéen, mentionné per les Ihwan 7
D'autre part, & Acacesion, on ne devait porter ni bijoux, ni
bagues; les hommes ne devaient pas élre vélus; les vétements
i its. Les femmes enceintes ou allaitent ne

Isis (Isis lune sans doute) rappellent aussi la bague & téte de

Gorgone.

Chez les orphiques, les initiés portaient des vétements blancs
(aprés I'initiation ?), symbole de pureté.

A Samothrace (mysteres des cabires), le purificateur procédait
4 la confession du néophyte. L'initié a: te ceinte d'une
couronne d'olivier et d'une bandelelte de pourpre (espoir de résur-
rection).

Dans les mystéres de Sab: , 'initié était arrosé & I'eau du
cralére, frotté d'argile et de son et devait dire : « J'ai fui le mal,
j'ai trouve le mieux ».

Dans tout cela, on ne peut trouver qu’une lointaine analogie
avec la cérémonie décrite par les Ihwin si ce n'est la nudité de
I'initié (avant Iinitiation) et le fait qu'il porte une bandelette,
puis revét, aprés Linitiation, u

Mais on peut se demander si
n'a pas justement un rapport avec la bague qui porte la téte de
Gorgone (on y reviendra), et si 'eau du cratére ne correspond pas
@ la ¢ boisson que contient le vase » dans la cérémonie sabéenne.

N'oublions pas cependant que seuls quelques détails des
mystéres grecs nous sont connus, et que, de leur coté, les Thwin
ne nous ont donné qu’un aspect vraisemblablement trés partiel
des cérémonies sabéennes.

Chez les Mithriacistes, les temples étaient souterrains ; mais
dans un temple de Mithra & Ostie, était représentée une échelle
mystique qui représentait les sept sphéres célestes : le prétre s'y
arrétait pour les invoquer. Les cérémonies d'initiation, telles
qu'elles nous sont connues, comportent quelques traits de ressem-
blance frappants avec les cérémonies sabéennes que décrivent
les Thwan.

Au myste qui passait au 3¢ degré, on offrait une couronne,
interposilo gladio ; il la repoussait et renongait & en porter une,
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parce qu'elle appartenait & Mithra. Dans la couronne que men-
tionne le Hiérophante sabéen, et le couteau de fer qui simule le
sacrifice, n'y a-t'il pas un écho de ce rite ? D'autre part, on
apposait au front du mysle un sceau, vraisemblablement une
marque au fer rouge, dit Cumont. La marque faite au pouce
du myste & I'side de la bague & I'efligie de Gorgone chauflée au
feu n'a-t-elle pas un rapport avec ce rite ? Il y avait aussi une
sorte de communion od l'on consacrait du pain et de l'eau
‘mélée de vin ; n'est-ce pas, chez les Sabéens, remplacé par le sel
formant un dessin triangulaire ? Le prétre de Mithra récite les
pritres, par exemple en 'honneur des planétes, le jour qui leur
cré et procéde aux sacrifices.

les épreuves imposées pour le passage d’un degré & un
autre, il y en avait une ob le néophyte avait les yeux bandés, et
les mains attachées avec des boyaux de poulets ; cela évoque
le fait que le néophyte sabéen était amené au hiérophante &
reculons, et les mains tenues par deux prétres ; et les boyaux de
poulets évoquent le sacrifice du cog.

Pourtant, si le sacrifice d'autres animaux est fréquemment

mentionné, il n'est pas question, & part ce détail, du sacrifice
d'un coq.
. Au reste, les rites mithriatiques comportent de multiples
détails qui n'ont aucun rapport avec les rites sabéens et qui
prouvent que les Sabéens n'étaient pas de purs adorateurs de
Mithra.

Par contre, le Dieu Mén-lunus a pour attribut un coq, qui
repréacnte donc I'animal dont le sacrifice lui est le plus agréable.

Si donc les mystéres ont eu tendance 4 se fondre les uns dans
les autres, les mystéres sabéens représentent une nouvelle
phase de ce syncrétisme.

SENS DU MYSTERE SABEEN

Mais est-il possible de trouver aux rites sabéens une origine
plus précise ? Essayons d'abord de trouver au mystére sabéen
un sens plus clair.

Le local d'initiation a été inauguré au moment od tous les
astres étaient dans leur chance ; il semble que ce soit un panthéon
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astral ; et pourtant les Thwén disent qu'il s'agit du temple de
Gorgone.

Les deux choses semblent incompatibles. Le fait est que
Gorgone y joue un rble fort important. Le chaton de la bague
porte une téte de Gorgone : c'est un gorgonelon (le méme que
Yon voit sur le bouclier d’Athéna). Ce masque de Gorgone est
d'origine orientale (il a un rapport avec les monstres hittites et
assyriens et aussi avec le dieu égyptien Bés) ; mais, dés lorigine,
chez les Grecs, tout en représentant I'une des trois gorgones,
Méduse, il est aussi commun 4 toutes les catégories de génies.
11 a une valeur phophylactique et les Grecs et les Romains en
ont toujours un dans les actes importants de leur vie. Du point.
de vue astral, les Grecs situaient les gorgonela au centre du
Zodiaque ; mais, en outre, les orphiques y voyaient une image de
la lune. Si les Sabéens tenaient cela des orphiques (ou peut-gtre
des pythagoriciens, car leur religion, ne l'oublions pas, était
astrale, et c'est Pythagore qui, avant Platon, a attribué une
ame aux astres), on peut comprendre la fortune dont a joui
chez eux la Gorgone puisque Harran avait été, depuis la plus
haute antiquité, le centre d'un culte lunaire.

De fait, il semble que motre Gorgone harrinienne ait été
assimilée 3 Hécate et ait représenté les deux Hécates : 1"
simple s et 'Hécate « triples. L'Hécate simple,
Séléné et représentant la lumitre de la lune, était bienfaisante.
L'Hécate triple, ou infernale, portitre de I'enfer et gardienne de
Cerbere, assimilée & Perséphone, était malfaisante. On la repré-
sentait parlois sous la forme dune lune  la face ric

simple guidait avec bienveillance les voyageurs égarés la nuit,
L’Hécate triple, déesse des carrefours, leur envoyait des fan-
Wmes et des monstres, prenant parfois elle-méme une forme
terrifiante. Déesse de la magie, elle avait été V'initiatrice des
pratiques magiques funestes. A Rome, sous I'empire, il semble
qu'on ait rendu un culte, dans les carrefours, & la fois & Hécate
et aux démons malfaisants. On offrait & 1'Hécate triple repas ct
sacrifices (surtout des chiens, il est vrai) pour se la rendre
favorable, Ele était 'objet d'un culte mystérieux et avait en
outre une féte annuelle au cours de laquelle on procédait vi
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semblablement & des initiations. Enfin, les trois faces d'Hécale
auraient, représenté les trois phases de la lune (Daremberg et
Saglio, Hécale).

D'aprés ce qui précide, on comprend que la triple Hécate ait
pu facilement se confondre avec les trois gorgones.

Mais d’autre part, de méme qu'Hécate a souvent été associée
4 Mithra, la Gorgone était parfois, d'aprés les monuments grecs,
mise en rapport avec Apollon, symbole de la lumitre solaire.

Dés lors, tout semble s'éclairer si 'on se référe au sens de la
cérémonie. Ce mystére, comme tous les mystéres, symbolise la
résurrection. Le jeune homme est amené au hiérophante &
reculons, prisonnier et sans savoir od il va, mais conduit par
deux prétres initiés ; cela évoque manifestement son ignorance
avant linitiation, et le besoin qu'il a d'étre guidé. Le simulacre
de sacrifice représente une substitution de victime (cf. le sacri-
fice d'lsaac).

A un niveau plus élevé, il symbolise le sacrifice du corps en
vue de la vie de I'ame.

Mais que vient ici faire le cog sacrifié 4 la place du néophyte ?
Notons d'abord que le coq était pour les pythagoriciens un
animal sacré ; peut-dtre I'était-t-il aussi pour les orphiques et
les Sabéens comme il I'était pour les adorateurs de Meén. De fait,
le hiérophante sabéen, invoquant Gorgone, évoque, & propos du
coq, le « battement d'aile des étres divins » et le fait que le cog
monte au sommet des arbres. Son sacrifice n'évoquerait-il pas
la pré-résurrection de l'initié qui permettra l'iniliation ? Ne
symboliserait-il pas aussi la possibilité d'une réincarnation dans
un corps meilleur que celui d’un snimal ? Mais pourquoi spécia-
lement le coq ? Ne serait-ce pas parce qu'il annonce le lever du
soleil (d'od son « agressivité » & Iégard de Gorgone qui symbolise
la lune, et la haine que lui voue Gorgone) ? Quand, d'autre part,
le coq annonce le lever du soleil, il chante en quelque sorle la
lumitre divine et appelle & la purification. Mais, en outre, la
lumitre divine, c'est Apollon et Mithra, le contraire de Gorgone
et de Ahriman qui, en tant que démon, symbolise 'obscurité des
corps et le contraire de la lune qui s'occupe du développement
des corps, tandis que le soleil régit les ames.
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Qui plus est, pour les Grecs, Apollon (1) était un « dieu purifi-
cateur qui efface la souillure du crime et réconcilie les coupable
avec les hommes et les dieux s (Bailly, Dicl. grec-frangais). Et
T'on comprend alors pourquoi la cérémonie se passe dans cette
sorte de panthéon.

Le jeune initié donne I'anneau & tite de Gorgone en gage de "
fidélité et de secret, parce qu'il renonce aux appétits du bas
monde et renonce & délendre son corps ici bas. Dés lors, son
«ascension » se fera avec 'aide de tous les dieux, et Gorgone, se
contentant de garder les débris du corps (sacrifié en la personne
du coq) (), ne fera pas opposition au départ de I'tme. La marque
infligée au pouce du patient & P'aide du gorgonelon est en quelque
sorte un laissez-passer accordé 4 son ame par Gorgone.

N'oublions pas d'ailleurs les légendes qui entourent la nais-
sance d"Apollon : les cygnes sacrés accomplirent sept fois le tour
de I'tle d'Ortygie (Délos). Apollon fixa A sept le nombre des
cordes de la lyre ; ses fates ont lieu d'abord le 7 du mois de
Bysios (dernier mois d'hiver & Delphes), puis de chaque mois.

LE MYSTERE SABEEN, MYSTERE BABYLONIEN

Mais certains indices semblent prouver que ce mystére grec
recouvrait en fait le vieu culte babylonien de Harran, sinsi que
le pensait Chwolson. La religion astrale des babyloniens portait
en germe certaines des cosmogonies gnostiques. La notion de
sphéres célestes est issue de la conception que les Babyloniens
se faisaient fort anciennement des vodtes célestes superposées
(jusqu’a la plus haute, celle du Dieu Anu), et 1'on sait que ce sont
vraisemblablement des « Chaldéens s qui ont inspiré  Pytha-
gore sa théorie des spheres.
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La notion d’un monde archétype et d'un macrocosme opposé
au microcosme semble dérivé de la conception babylonienne de
I'univers. Les quatre quartiers de la terre ont leur équivalent.
dans la carte des étoiles et I'histoire de la terre est écrite dans les
révolutions des étoiles (1). Les théories astrologiques babylo-
niennes ont abouti 4 la doctrine des cycles astrologiques qui
régissent le monde. L'idée méme de sympathie universclle était
impliquée & plus ou moins longue échéance par ces théories.

En ce qui concerne les dieux, I'épopée de la création dit que
«les étoiles sont les images des dieuxs, mais I'éloile est le
domaine du dieu et non le dieu lui-méme, ce qui correspond,
semble-t-il, 4 la conception sabéenne.

Quant & la conception que les Perses se faisaient de la royauté,
c'est sans doute des Babyloniens qu'ils la tenaient. Si les dicux
sont les rois de l'univers, le roi est 'image du dieu. Le souverain
babylonien participe & la divinité parce qu'un dieu a mis sur lui
le signe divin de la puissance (*). Le roi, élu des dieux, est doué
des plus hautes perfections (%), et c'est Sama3, dieu-soleil, qui
lui donne les lois et l'art de gouverner. Comme I'a montré
M. David (4, on peut distinguer dans I'univers babylonien quatre
échelons : les dieux qui décrétent le destin ; le roi ¢ a travers qui
passe le courant du destin » et qui veille & son exécution ; les
hommes (ils doivent étre totalement soumis a la volonté des
dieux et du roi) qui subissent le destin, mais aussi le mettent
en ceuvre sur les choses d'ici-bas; enfin, les choses, qui se
| bornent & le subir. C'est donc au souverain qu'il appartient de

connattre le destin (simlu), la volonté des dieux, en vue de son

plication, ce qui confere & 'astrologie et & la divination une
i capitale. N pas la une pré de
ce que sera le rdle de I'imdm aux yeux des Ihwén, et aussi du role
que doit jouer pour eux l'astrologie et la ?

Le roi pouvait aussi connaltre la volonté divine par les songes :

&

{12 A e propes voll Boltro, La rdligion batylonienne
(2) Ct. Labat, Royauté, 7 ot w.

(3) 1vid., 6.

(4) Lesdicus et e deslin en Babylonie, 27

(5) Ct. Imér
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evision véridique » avant la lettre (1), et le bdra (voyant) est
dou¢ de la vision prophehque

Le rdle joué par la magie montre d'ailleurs & quel point les
Sabéens de Harran sont restés babyloniens ; car en dehors du
culte destiné & honorer les dieux, les Babyloniens usaient de
magie pour obliger les dieux & «satisfaire leurs besoins s, Cette
magie-1a est «licite et honorée » (*). Le mal causé par les péchés
était provoqué par les démons et par ce que les Ihwan appelle-
raient des « démons en puissance s, les sorciers (kaffdpu), qui
eux usaient de ¢ magie illicite ». La foule des démons, utukkt
(parmi lesquels Lamaslu démon femelle aurait pu &tre assimilée
4 Gorgone), constituait en somme une sorte de «cité satanique s
(Ianticalife, aux yeux des Ihwan, est victime d'un enchante-
ment ; c'est évidemment d'un enchantement du méme ordre
quil g'agit) (%)

Aux yeux des Babyloniens, il fallait donc se garder de fagon
permanente contre les démons et sorciers qui provoquent
maladie ou péché. lls avaient pour cela recours notamment &
des incantations et exorcismes, 4 des priéres adressées au génie
protecteur de chaque homme ou 4 un dieu secourable, mais aussi
4 des amulettes sous forme, entre autres, de figures affreuses.
Sans doute la téte de Gorgone de I'anneau du prétre sabéen (¢)
'estelle que I'hellénisation de ces anciennes figures.

Limportance que le nombre 7 (bien que tous sient leur
valeur 4 leurs yeux) a chez les Ihwan, est aussi un héritage de
la Babylonie, transmis vraisemblablement par les Sabéens :

Iy ales Pléiades (Sibi, sibitti ; arabe : sab'al, sab').

Le nombre 7 s'applique aussi & sept dieux des cieux (1
et & ceux des enfers. A Ninive, les constellations form:
groupes de sept rattachés & Jupiter, Mars, Mercure, Saturne :

(1) 1. mon article Révdlation el vision véridique, dans R.E.1.1965. Tbn sl-Nadim
(Pikriat, 1X, chap. 1) nous spprend que les Sabéens crolont & lu « vislon vérldiq
ou aulre » el que leur conceplion & o sujet sl conforme & 'Artutote (Méla-
fond do cette croyance eat beaucoup plus anclen.

3) 1. Imamt.
{4) Cf. notammant David op. clt, 47 ot o0
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le premier était celui des sept Lumai qui étaient l'image des
grands dieux.

11y avait les sept plandtes ; et une liste des divinités & qui on
devait offrir des sacrifices commence par les sept plandtes.

11y avait & Ninive un temple des sept (ce qui évoque notre
temple sabeen), et le rituel des fétes du Nouvel An & Babylone
indique que les planetes élaient invoguées comme Sin (la lune) el

ama$ (le soleil), en méme lemps d'ailleurs que d'aulres loiles
(Dhorme, Rel. bab. el ass., p. 79 et 80).

Les sept, étages de la ziqurat de Borsippa symbolisaient les
sept plandtes, et celle-ci s'appelait en sumérien « Maison des
sept guides du ciel et de la terre » (E-ur-imin-an-ki) (1).

Un temple était bati au moment od le dieu  qui l était destiné
le voulait ; et ce dieu en fixait le lieu et le plan. On choisissait le
mois et le jour favorables.

Le dieu pouvait manifester sa volonté par réve, mais on pouvait
aussi‘faire appel aux devins (et sans doute aux sstrologues). La
déesse Nisaba, & qui on construit un temple, annonce + I'étoile
pure de la construction du temple ». On faisait intervenir au
les dieux de la magie (Ea et Marduk) durant la nuit, et, le matin,
Sama, dieu soleil, intervenait a son tour. La « brique du destins
(agurru §imli) marquait I'emplacement d'un futur temple. Un
temple était toujours reconstruit & la méme place, et le jour ou
les assises du temple et le iemennu étaient en place devenait un
jour faste (ce qui se produit pour le temple sabéen). On deman-
dait encore I'assentiment du diew avant d'inaugurer le temple.

Devant 'entrée du temple, il y avait une table & offrandes avec
brdle-parfums et bassin aux sblutions, qui évoquent le matériel
du temple sabéen. Lors de la reconstruction d'un temple,
V'architecte qui extrayait la brique de fondation de I'ancien
teraple portait un bracelet de plomb qui avait manifestement
une valeur prophylactique analogue & celle de la bague au
gorgonelon.

Notons encore qu'a I'intérieur du destin fixé par les dieux,
V'homme a une marge de liberté ; que les dieux peuvent inter-
venir pour réduire les démons & Iimpuissance, mais ne sont pas

(1) Ct. Dhorme, La religion des Babyloniens of des Asayriens, 181.
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responsables des entreprises des démons. Les Sabéens de Harrén
ont gardé cette fagon de voir (*). Enfin, si les pythagoriciens ont
introduit dans I'hellénisme la valeur sacrée du nombre, elle
remonte sans aucun doute aux Babyloniens. Chacun des dieux
avait un nombre, et le roi A3Surbanipal mentionne dans une
inscription ¢le nombre de son noms.

11 semble donc que la religion sabéenne soit la religion baby-
lonienne propre & Harran, lieu de culte lunaire, mais d'abord
iranisée depuis les Achéménides, puis fondue avec les cultes grecs
déja syncrétisés (%),

Mais, d"autre part, la fate de Kadi semble, elle aussi, comme
d'ailleurs celle du 1er Nisan, une féte babylonienne.

En eflet, en Babylonie, la fate du Nouvel An se ait au
début de Nisin (avril) ; elle était, en méme temps, la [éte du
printemps et c'était la grande féte des Babyloniens. La céré-
‘monie avait lieu dans le temple.

Mais il y avait aussi, en Nisin, une féte de douze jours avec

(1) 1t eat posible que certalns do cos éléments remontont au patrimoine du

po
ok irauver 1 des corrundasces sve ln
alqute, o quileitiouit & iurs yeur o

«Quand en haut (elif m ald I-'
wifala Ledflin) 1a terve n'eta
e ‘mond

Le (s
prend uns Importance particullére chez les Ihwan) peut correspondre &
des destlas (duppu 4imali). Le verbs divin lul-méme (kalima)  40n correspondant
babylonien (amdlu). La notion de creinte du dieu el I¢ auakkul ont chez les Baby-
lonieas ta raéme Importance qu'en Islam (ct. en akkadien le verbe (akdlu ol le nom
tukultu, racine (i <wki: « Marduk ulakkilanai,.. > Merduk m'a souten..., écrit Is
rol, reveau valnquevr

Mercure était Nabo, et Del
(le « Seigneur ») 'appliqualt
o supréms ol diou do In

¢ tal ualifical
 Ealil (deuxiéme dieu do s

plur partieuliére
terre

Quant au dieu des dloux, su dieu supréme des Sabeens, on pout. vy qui
st du low supreme bakyiomie,caluldu il A on akndis, id el e "

Mals lea Harrins foute gard blen d'autres vesliges do
untlque pattimetne; pat exempls T avaleok I cheveux Jangs ot perialont I
Jongus rove & manchis (qaba-); Joka'aw moment ol at-Ma'mOn 1 lour nterdl
Neat-co pas It Io costume des Assyriens ol néo-Dabylonlens 1
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procession & I'akilu (maison de campagne du dieu) (). Dans
chaque ville la féte de I'akitu différait et était célébrée en I'hon-
neur du dieu de la ville. A Babylone, c'était naturellement la
I8t de Marduk, grand dieu de la cité, et qui y représentait peut-
dtre, entre autres choses, le soleil. Mentionnons quelques rites
de la fete de I'akitu 2 Babylone (%) :

Le 29 jour, l'urigallu (*) purifié et vétu de lin supplie Marduk
davoir pitié de Babylone ; aprés quoi a lieu I'office du jour.

Le 3¢ jour, entre autres cérémonies, on sacrifie un mouton ;
le roi se laisse dépouiller de ses insignes par 'urigallu, proclame
son innocence, regoit un soufllet symbolique et reprend possession
de ses insignes.

Le 4® jour, aprés et avant d'autres rites, l'urigallu récite en
entier I's Enuma elid », poéme de la création. (On congoit que les
prétres sabéens aient remplacé ce texte par des textes philoso-
phiques grecs plus récents) ().

Les 6¢ et 79 jours, ont lieu les préparatifs de la procession.
Le 8¢ jour et les jours suivants, la procession part et gagne le
temple de V'akilu. Les dieux demeurent dans ce temple od l'on
célébre par un mime sacré le combat que Marduk livre aux enfers
contre les démons, aprés quoi l'on récite a nouveau I's Enuma
elid+ (Quand en haut...). La procession rentre le dernier jour.

r, on sait qu'a I'époque babylonicnne, on célébrait aussi la
féte de I'akitu & Harrdn o il existait un temple de l'akilu: bil
akili (le temple de la maison de campagne) ; Kadi ne serail-il
pas une déformation du génitif de ce mot babylonien : akili?

11 est vraisemblable qu'a Harran, la féte, a V'origine, se soit
adressée & Sin, grand dieu de la ville, mais que le dieu soleil
Samas, et peut étre avssi Iitar-Vénus, y aient joué un role
important, peut-8tre méme égal & celui de Sin : les trois dieux
constituaient la grande Lriade astrale.

{43y valt uae suesthts anstogue
(2) CF. résume dans Botiero, op. ci
(3) Grand prévre, ch

Qe Initiée) 7
(4) Pe

o0 Tik, debut do Fovtomas.

v bt = duns 1o tomple

Vinvocation intercesston Idetslte ot
e ontolles remplact '+ Enuma ol o sl quo diflrents

hymnes babylonfens.
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Pourtant la féte de Kadt célébre le dieu Eros (Ards). Dans
les plus anciennes cosmogonies grecques, comme celle d'Hésiode,
Erds était un des éléments primordiaux, venant aprés le chaos,
avec la terre et le Tartare ().

Eschyle, dans ses Danaides, le représentait comme un agent
d’union entre le ciel et la terre, celle-ci enfantant 'herbe et les
grains aprés avoir été fécondée par la pluie : Ieau versée par
Erds et tombée de chez les dieux & I'¢poque d’Astronicus, comme
le dit notre texte, ne serait-elle pas un écho de cette tradition ?

Devenu dieu de our, Erds est lié & Vénus-Aphrodite ; et
si les Grecs le donnaient souvent pour son fils, des cosmogonies,
et notamment celle d'Hésiode, le représentaient comme son
alné, et son compagnon. Génie ailé, il est souvent représenté
avec un coq. Enfin, il prend aussi partois le caractére d'un génie
de la mort, et du sommeil (Er6s endormi). Mais, d'autre part,
cet Erds harranien évoque par certains aspects Adonis et son
prototype babylonien Tammuz. On sait qu'I8tar-Aphrodite doit
disputer & Perséphone-Erethigal son amant et le lui céder

‘mais, au T Adonis, dieu de
la végétation, remonte des enfers et revient a la lumnbn du jour.

Cependant, la féte de Kadi évoque aussi le culte d’ Apnllon
(le Sama$ des babyloniens). Songeons & I'épiphanie delphi
Apollon, dieu de la lumidre, éclipse de Delphes les di
chtoniennes. Il s’absente de Delphes durant un tiers de I' lnnee,
et c’est alors Dionysos, divinité chtonienne, qui régne & sa place.
Mais il s'absente aussi des autres sanctuaires od il est vénéré, et
ses retours sont fétés avec faste (par exemple son épidémia vers
son sanctuaire de Cyréne). Il est possible que le syncrétisme
harranien ait tendu & assimiler les trois dieux, Apollon, Adonis,
Eros, et que leur culte se soit fondu en outre avec celui de Saba-
zios, avec celui d'Osiris, renaissant en Horus, avec celui de
Mithra et aussi, avec celui d’Attis (et Cybéle) qui comportait
des fetes de plusieurs jours commengant & I'équinoxe du prin-
temps.

11 'sagit en tout cas de la féte du printemps et de la célébration
du retour de la lumitre solaire en méme temps que de 'amour, et

(3) €. Daremberg ot Seglto, art. « Cupldo ».
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surtout de la renaissance universelle, symbole de la résurrection
ame.

Mais derritre ce syncrétisme qui tend 4 simplifier en méme
temps qu'a abstraire, on retrouve les protagonistes babyloniens
d'un vieux drame qui se joue entre le ciel et la terre et dont
Tenjeu est la résurrection symbolisée par Tammuz que se dis-
putent Sama le soleil et Istar-Vénus d’un colé, Sin la lune et
les génies infernaux de I'autre. Grace au sacrifice du coq, « Erds
endormi , et génie de la mort, s'éveille  I'amour et 4 la vie, ou,
comme diraient les Ihwan, ¢se réveille du sommeil de la négli-
gence et de l'ignorance », de la mort de I'ame.

Samad (qui élut en méme temps que le soleil, le dieu de la
justice, qui « donne la vie » et « fait revivre le morts, vainqueur
de 1a nuit et de la mort) (%) serait devenu Apollon, tandis que
Gorgone-Hécate représenterait peut-etre 4 la fois Lamadtu, chef
femelle des démons, et Sin, dieu-lune, dans la mesure od celui-ci,
dieu bienfaisant, régit cependant, en méme temps que les cycles
du temps, la matitre des corps, domaine favori des démons, et
par conséquent, les démons eux-mémes.

A Vorigine, la lune venait avant le soleil dans la hiérarchie
du panthéon babylonien, et 4 plus forte raison & Harrin od elle
tendait & devenir un upréme. Mais on peut penser qu'a
Tépoque sabéenne, Samas avait grandi aux dépends de Sin.

S'il en est bien ainsi, alors la cérémonic d'initiation s'¢claire.

La substitution de victime (Dhorme, Rel. Bab. el Ass., pp. 229-
230) était une pratique courante dans I'ancicn culte babylonien:
la victime de remplacement était le pahu (ou le dinanu: la
«personne méme s) L'impureté de 'homme qui avait commis
une faute (connue ou inconnue de lui) était transférée sur la
victime. Un rituel donne V'instruction suivante & propos d'un
porcelet que l'on doit sacrifier 4 la place d'un malade (on sait

11) évoque la meme légeade sans o
fole de T'eau ».

) 1o al-Nedim thrm 1X, chay
donner 1 a ement
De.

la oy
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que la maladie était considérée comme donnée, elle aussi, par les
démons et souvent 4 la suite d'une faute commise) : « Donne le
porcelet & sa place, la chair pour sa chair, le sang pour son sang
et que les démons I'acceplent, Le cceur que tu auras placé au-dessus
de son caur, donne le pour son ceeur et qu'ils 'acceptents.
Dhorme donne également le texte d'une conjuration contre les
mauvais démons (ulukki limnuli) : «L'agneau est la personne
méme de Ihomme (dinanu); pour sa vie il livrera agneau il
rera la téte de l'agneau pour la téte de Ihomme, le cou de
I'agneau pour le cou de I'hommi I1'y a manifestement dans
les paroles et les actes du prétre sabéen un écho de ces formules.

D'autre part, Sin, dieu-lune, portait une double couronne
(la pleine lune) surmontée du croissant, et les Babyloniens
I'appelaient le « mattre de la couronne » : ¢'élail lui qui donnail
ou enlevait la couronne du souverain. Ceci expliquerait le sens de .
la couronne dans les mystéres mithriaques comme dans les
mystéres sabéens ; et peut-etre le bandeau des mystéres grecs
a-t-il été adopté pour symboliser cette couronne.

Quant & 'aiguitre de boisson située dans le temple & gauche
des astres, peut-dtre faut-il y voir une survivance de l'apsu
(analogue & la mer dairain du temple de Jérusalem) qui, &
Vorigine, symbolisait la masse des eaux souterraines, dont Ea,
le dieu des eaux, mais aussi de la magie, était le maitre. L'eau
purificatrice de I'apsu était souvent utilisée par les Babyloniens
dans les rites de magie prophylactique (cf. Dhorme, Rel. bab. e

).

Enfin, Uanneau & chaton en forme de gorgonelon est sans
doute I'bellénisation des amulettes représentant des tétes
aflreuses de démons et qui avaient la méme valeur que le gorgo-
nelon chez les Grecs, ainsi qu'on I'a déjb dit.

AUTRES FETES SABEENNES

Mais il est probable que tout le culte des Sabéens de Harran
#tait un culte babylonien, plus ou moins iranisé et surtout
hellénisé.

Voici la traduction d’un passage des Ihwan qu'a utilisé Corbin
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dans son « Riluel sabéen », et qui peut-étre nous en convaincra.

Les Ihwan nous y décrivent le culte que, selon eux, lo-
sophes grecs et leurs disciples parvenu
rendaient 4 Dieu trois fois par mois, ainsi que les fétes qui avaient
lie, disaient-ils, quatre fois par an.

« Quant au culte philosophique et métaphysique, le premier
degré — qui est celui auquelles philosophes antiques et les grands
savants smenaient leurs enfants et leurs disciples aprés leur
avoir enseigné les regles des disciplines (siyasdl) corporelles et
psychiques ainsi que les rites légaux du culte — [en est le sui-
vant) :

«1ls avaient, dans chaque mois de 'année grecque — confor-
mément au nombre de jours [de culte] auquel devait aboutir
celui qui voulait suivre cette pratique (*) — trois jours : un au
début, un au milieu, et un & la fin du mois.

«Le premier jour du mois, le philosophe doit faire ses ablu-
tions le mieux du monde, se parfumer avec les meilleurs onguents
(bahr) possibles, sans négliger de se purifier et d'accomplir les
priéres impostes par la loi religieuse. Puis en revenant du mikrdb
de la derniére pri¢re du soir, il s'asseoit pour glorifier, sanctifier,
exalter et magnifier (hallala et kabbara) Die jusqu’a la fin du
premier tiers de la nuit. Puis il se léve, renouvelle ses ablutions
et se purifie longuement pour qu'il y ait « pureté sur pureté et
Jumidre sur lumiére s,

« 11 sort de sa maison jusqu'd arriver, sous la voOte céleste,

| ¢n face du Capricorne qui est I'étoile & 'aide de laquelle on se
guide (Dieu a dit : «...des signes, et c'est & I'aide de I'étoile qu'ils
se guident ») ; puis, il contemple le « Livre évident » (%), réfléchit
| sur ses prodiges, regarde sans arrdt la Royauté [céleste], tout
en lovant et sanctifiant Dieu, sans oublier les lakLir et les
{ahlil, afin d'étre de ceux dont Dieu a dit « ceux qui invoquent
(le nom de) Dieu debout, assis et sur le coté et réfléchissent a la
. création du ciel et de la terre... ». EX il reste ainsi jusqu'aux deux

compars avec lo Coran, les prodiges du premier corres-
pondant aux versel du second.
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tiers de la nuit. Ainsi le premier tiers se passe & accomplir le
culte légal, et le deuxitme 4 réfléchir & la Royauté [céleste].

« Une fois passé le deuxitme tiers, il se jette a terre en proster-
nation, et reste ainsi autant qu'il le peut, en pleurant, en implo-
rant le pardon de [Dieu], en se repentant, en versant des larmes ;
puis il se confesse ses péchés et prend la détermination d'adopter
une bonne conduite et de faire de bonnes actions (1) (yanul);
il fait Vinvocation platonicienne, la demande d'intercession
idrisite (hermétique) et 'oraison aristotélicienne mentionnées
dans leurs livres ; et il continue ainsi jusqu'a I'apparition de
Taube. Alors il se léve, procéde & de longues ablutions et purifi-
cations ; puis il revient 4 son mikrab et fait la pritre de Faube.
I s'asseoit 4 sa place jusqu'au lever du soleil. Alors, au début du
jour, il égorge, de sa propre main s'il en a I'habitude, les animaux
licites qu'il peut ; il fait préparer la nourriture qui se trouve,
fait introduire auprés de lui sa famille et des « fréres », et leur
sert cette mourriture. Quand ils ont fini de manger, ils louent
Dieu (que grand et puissant est Son nom !) et le remercient
se prosternent. devant Lui pour le remercier de ce qu'll a bien
voulu leur donner. Puis [le philosophe) leur enseigne autant
de sagesse que le temps I'implique et que le lieu le permet. lis
continuent ainsi tout le reste du jour, jusqu'au moment de la
demnitre pri¢re du soir. Alors ils rentrent chez eux, vaquent &
leurs ions et ssent les ions de leurs lois
religieuses, jusquau jour [de culte] suivant, qui est le jour de la
pleine lune, quand son cercle est parfait et que ses lumitres y
sont. complétes. Cette nuit-la et le matin suivant, (le philosophe
fait) comme il a fait le premier jour (du mois lunaire]. Puis il
[continue) de méme jusqu'au moment de partir, aprés la der-
niére prire du in soir. Puis ils 4la fin
du mois suivant.

Ceux qui suivaient cette pratique traditionnelle avaient trois
fétes par an.

«La premidre fate, c'est le jour o le soleil entre dans le signe
du Belier, c'est-a-dire 4 I'équinoxe (de printemps). <.> Ce
jour-1a doit étre une fete ou se manifeste la joie et la gaieté.

(1) lollusnce du pythagorisme 1
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«Ce jour-l3, les sages se réunissaient et rassemblaient leurs
enfants et leurs jeunes disciples vétus de leurs plus beaux atours
et les plus propres du monde dans les temples qu'ils avaient [a
cette époque]. Ils égorgeaient des victimes bonnes et pures,
disposaient les tables, et servaient beaucoup de légumes, de
laitages et de graines produites par la terre. Puis, quand ils
avaient mangé joyeusement, ils se mettaient 3 faire de la musique
tirant des cordes des sons qui mouvaient les Ames vers les
préoccupations les plus hautes ainsi que de ravissantes mélodies,
tout en faisant un cours (lildwa) de philosophie (m.-3-m.
sagesse) et en dispensant la science. Cela assurait la quiétude de
ime et une parfaite sociabilité. Ils continuaient ainsi toute la
journée puis allaient vaquer & leurs occupations.

« Ce jour-1 a, en grec, un nom bien connu chez eux : c'est le
jour o le soleil arrive au début du Bélier, I'équinoxe (naw’) de
printemps.

«Quand le soleil entre dans le Cancer, c'est le jour de la
deuxiéme fate : le solstice (naw') d’été <...>. Ce jour-la est une
féte qui inaugure une nouvelle période faisant suite & la premiére.
Les sages se réunissaient dans les temples batis pour ce jour-la,
car pour chaque féte, ils avaient un temple od ils ne pénétraient
dans cet équipage que le jour anniversaire (de la féte]. Ils péné-
traient dans le temple construit, portant les vétemenls qui
convenaient & la nature de ce signe du zodiaque, et il en était
de méme pour la nourriture et la boisson dont ils usaient, ainsi
que pour les fruits, intermédiaires entre les fruits) secs et les
frits fraio de la premitre féte (m.-d-m. catégorie). Lt quand ils

troisiéme [éte, qui estle jour ou
le soleil entre dans la Balance.

« Loraque le soleil arrivait & la premiére minute du signe de la
Balance, c'était & nouveau I'¢quinoxe et 'automne venait. <..>
Ce jour-la était aussi un jour de fite ; ils pénétraient dans le
temple bati spécialement pour ce jour-la. lls usaient de la
nourriture qui correspond & ce jour et & cette période, et dispen-
saient la science qui lui convenait. lls n'avaient pas d'autre
fete ensuite, jusqu'd ce que le soleil atteigne la fin du Sagittaire
et le début du Capricorne.
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«La 4° Féts, c'est le solstice d'hiver. <..> Les sages faisaient
de ce jour-la un jour de deuil, de douleur, de repentir et de
contrition. Iis jednaient et ne mangeaient pes.

«Si tu considéres, 8 frére, ces trois jours de I'année philoso-
phique dont ils avaient fait des [étes et des jours de réjouissance,
[tu constaterss que] leur plus grande joie (se donnait libre
cours) le premier de ces trois jours ; elle était moindre le deuxiéme
et moindre encore le troisiéme ; et le dernier 4tait un jour de
deuil et de douleur. Et cela jusqu’au moment od recommengait
le nouveau cycle, lorsque le soleil parvenait & nouveau au début
du signe du Bélier »

«Si tu regardes bien les f2tes (prescrites par] la loi musulmane,

quielles 4 ces (fetes )

S'agitil 1a d'un culte grec, comme Iaflirment les lhwan ?

Les cérémonies qui se déroulent trois fois par mois, s'adressent,
on I'a vu, & des initiés du 1er degr‘

On pourrait 4tre tenté d'y voir un rapport avec les « teletat s
théurgiques des néo-platoni

Pourtant, elles sont les ma: fe,ullonl d'un culte astral (les
unes suivent les cycles des jours et des mois lunaires, les autres
ceux des saisons et des ans auxquels président certains signes du
Zodiaque), et toutes s'inscrivent dans le cadre de cycles beau-
coup plus vastes ; & un moment donné, le « philosophe s, pour
observer le monde des astres, s'oriente vers le Capricorne ; les
temples sont batis spécialement pour un jour de f3te placé sous
I'égide d'un signe du Zodiaque, et 'on mange la nourriture ou
porte les vétements qui correspondent 4 ce signe).

Plus donc qu'un culte néo-platonicien, on pourrait y voir un
culte pythagoricien () ou hermétique.

Mais, & ma connaissance, aucun texte grec connu ne décrit
de telles cérémonies. Or, comme les Ihwén ignorent 'évolution
des sociétés et, qu'a leurs yeux, les Sabéens sont des Grecs dont
les mczurs sont identiques 4 celles de la Gréce antique, il est
permis de penser, comme I'a fait Corbin, que ces cérémonies et

(1) Car ol Pytbagore fut Is fondateur do I's

rovomls ecleatifiqus, les pytha-
goriciens fureat 20
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ce culte sont sabéens et que c'est chez ceux-ci que les Thwan les
ont. vus.

Mais il y a autre chose qui appuie cette idée et lui confere &
mon sens un intérét tout particulier. Les Ihwin remarquent que
les fétes légales « extérieures » (et non phllomphlquel) de 'Islam
(Fete de rupture du jene, Féte du sacrifice, Naissance du Pro-
phete et, plus spécialement pour les &i‘ites, a!urd) ont un sens
profond et symbolisent quelque chose de particulitrement
important :  savoir le passage d'un cycle & un sutre, inauguré
par un Adam et le passage progressif au cycle de la clandestinité
(d'o0 le caractére de deuil qui empreint la 4¢ féte ), que ce soit
au niveau de la vie totale de I'univers ou au niveau du grand
cycle od nous vivons, ces cycles étant symbolisés 4 leur Lour par
les cycles plus courts qu'ils renferment : ceux de la vie (de la
naissance & la mort du corps), des ans, des saisons, des mois et
des jours (le jour et la nuit) ().

Il est donc permis de penser que ces fétes constituaient aux
yeux des Sabéens le méme symbole ou un symbole analogue ;
peut-dtre représentaient-elles, pour eux aussi, la succession des
grands cycles du monde od la vie s'arréte & la fin d'un cycle,
puis recommence au début du suivant, chaque cycle étant
inauguré, on I'a vu, par un étre « composé de la pureté des élé-
ments, doué d'un tempérament aux dispositions parfaitess, et
qui constitue le principal aspec carnation de Dieu
dans le monde ; brel, la remontée des ames cherchant & échapper
4 la réincarnation (que les Ihwan pour leur part, on le s
n'acceptent pas). Mais sans doute, par dessous cette interpréta-
tion pythagoricienne ou orphique (*), faut-il voir une survivance
de 'ancien culte lunaire de Harrin, d'autant plus que cer-
taines de ces cérémonies suivent les mois lunaires.

En eflet, parmi d'autres jours fériés (et jours fastes et né-
fastes) de moindre importance, il y en avait, dans le mois baby-
lonien, trois essenticls (), et surtout sans doute & Harrdn :
cétaient les jours consacrés & la lune : le 1¢r jour du mois, la

(1) C1. Corbln, Rituel sabéen..
(2) Ls notion de cycles olig
(3) Ct. Dhorme, op. ¢

tre
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nouvelle lune (arhum ; askaru = hildl); le 15 du mois (Sapalum,
a Porigine du ssabat s hébreu); le 8¢ ou le 29° du mois (en
sumérien ud-nd-a = le jour du coucher), suivi du jour de la
disparition (le dernier du mois) consacré & Nusku, dieu du feu
(bubbulu). La veille au soir de ces jours était une vigile (nubal-
tu; infinitil : batu; en arabe : bala), ou s'eMfectusient offices et
offrandes (cf. le repas du « philosophe » (= astrologue] sabéen
et de ses disciples, repas de communion avec les dieux). Et
Ton comprend que la « triple Hécate s (sous le nom de Gorgone)
ait pu si facilement étre adoplée par les Harraniens.

Voild pour ce qui concerne les trois fétes mensuelles. Dans les
quatre fetes annuelles, les cycles sont symbolisés par celui des
saisons. Sans doute la cérémonie d'initiation décrite dans le
premier extrait d’une part, et les festivités de Nisin d'autre part,
sont-elles deux de ces f8tes. J'ai déja identifié la féte de Nisin,
féte du jour de I'an chez les Sabéens de Harrin, & celle des
anciens Babyloniens ; son prolongement, la procession de Ka
correspondant 4 celle de l'akifu ; chez les anciens Babyloniens,
une autre féte analogue existait en Tidrit : c'était donc la féte
de Pautomne ; mais il est vraisemblable que dans un centre de
culte astral comme Harrn ait existé, dés une époque reculée,
une féte inaugurant chacune des deux autres saisons ().

Certes les diverses fétes harraniennes ont pu absorber les
fétes mithriaques (mal connues, mais on sait qu'il y avait le
25 décembre une féte de la renaissance du soleil, le Noél des

(1) Tbn al-Nadim (Pifrist, 1X, chap. 11, dans Chwalson, 11, Lexto 1) donas une

elle aussl mériterait une élude crilique ; lea Tywdn o donnent de ces féles (4 leurs
yeux celles do la plus anclenne Iégislation révélée) qu'uns description synthétique,
e de Ia sympathie et do Iimpartlallté, une connalssance
de toor signifcation éanmoins, 1bo al-Nadim
identiter e quatr el snmustius mantinnies gar o Towko
1) Cale du 8 avel (i) qui rvéreus sox o1 disux, s dimans,uux dfin ot
nitiation quills décrivent suralt lleu & co moment) ;
2 ealed 15 oo (Tammos) st o et 1 flo o diow Tammor

3) ealle du 15 octobre (Tisrit) qui est la féte des morls et o4 V'on donne dos o
pour Io ehlea do la « Nocive » (¢"Hécate, Prossrpine-Erabkigal), c'eat-h-dire pour
Cerbere.

4) celle du 24 fanvier (Arah samnu), f8to do Is NaUvils du « Selgneur », c'eat-A-dire
dota luss.




SABEENS ET IYWAN ALSAFA® 103

chrétiens), isiaques (quatre fétes en mars et avril dont I'une le
5 mars célébrait la fin de la mauvaise saison), ainsi que celles de
Cybele. Elles ont pu absorber en outre les anciens mystéres grecs,
ycompns les plus anciens (peut-étre d'origine pélagique) : ceux
QEleu yu.e. qul en laisait Iobiet, élait celul de la des-
cente a la etriple
Hecates) auprés d‘Hudu. et de sa remontée 4 la lumiére pour
rejoindre Déméter, sa mére. La descente symbolisait Ihiver ;
la remontée symbolisait la germination. Mais le mythe représen-
tait aussi la succession perpétuelle de la mort et de la vie ; et le
destin de homme aprés la mort était compare 4 la graine qui
donne naissance & une p
et que nous retrouvons jusque chez les Ihwan.

Les petits mystéres (premitre initiation) célébrés & Agra,
avaient lieu le 20 du mois d'Anthestérion (février) et célébraient
la germination, tandis que les grands mystéres (deux autres
initiations) qui célébraient la descente, se situaient lors des
lles, au mois de Boédromion (septembre). Plus tard, sous
Pinfluence de l'orphisme et des Egyptiens, devait étre introduit
en outre dans le mythe Dionysos-Zagreus, assimilé & Osiris.

Quoiqu'il en soit, le fond des fétes sabéennes de Harran reste
manifestement babylonien.

LE SYNCRETISME HARRANIEN

Le mélange de races (Babyloniens hellénisés et Grecs baby-
lonisés, les uns et les autres parlant syriaque, mais sachant fort
bien le grec et se considérant comme Grees) aurait favorisé le
syncrétisme religieux, comme le syncrétisme de la pensée.

Les Harréniens auraient accueilli avec d'autant plus d'enthou-
siasme le p isme et le platonisme qu'ils y
les éléments que, sans le savoir, ils avaient eux-mémes en Lant
que Chaldéens apporté aux Grecs quelques sitcles auparavant.
Tis auraient surtout accueilli astrologie hermétique dont ils

ient avoir 6L les i qu'elle
avec la leur, tout en y apportant quelques éléments nouveaux, et,
du méme coup, ils auraient adopté la philosophie hermétique qui,
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‘malgré sa faiblesse, était toute imbue des philosophies grecques
antérieures et avait en outre le caractére d'une révélation, un
cachet prophétique. Ils seraient donc devenus hermétistes en
faisant d'Hermés un prophete, sans doute assimilé & un per-
sonnage de I'ancienne mythologie babylonienne (1), et aursient
reporté sur Hermés des légendes relatives & Hénoch, & Pytha-
gore son ascension dans | Elestes, bien que
ne niant pas celle de Pythagore) et, peut-dtre méme & d'autres
personnages comme Orphée (inconnu des Ihwan). Plus tard,
ils auraient adopté aussi de rares éléments néo-platoniciens.
Devenus hermétistes, les Harraniens n'ont pas hésité & mettre
sous le nom d’Hermés des textes appartenant & leur patrimoine
traditionnel. En effet, les Ihwan donnent trois références &
Hermes qui ne font que préluder  de longs extraits astrologiques
et magiques (%) tirés d’ouvrages « hermétiques ». L'un au moins
existe par ailleurs dans un manuscrit arabe ; Iautre probable-
ment en ul nuscrit latin (vraisemblablement traduit de
Varabe) ; et j'ai des raisons de croire que ce dernier ouvrage a
&t écrit non en grec mais en syriaque. En outre, j'espére pou-
voir montrer dans une prochaine étude quel'un de ces textes au
moins est issu d'un prototype babylonien (*). Cela m’améne aux
remarques suivantes : a coté de la littérature magique authenti-
quement hermétique (relative notamment & l'alchimie), qu'ils
tenaient des Grecs, les Harrlmelu 'vzlent hénu de leurs
ancétres d'un t de textes

(1) Adapa ou Etana (tous deux montés au clel) ? Ou plutdt Enmedurenki (cf.
Mw-. Le livre & Henoch, \ntrod., page ci, ot Testes rel. asv. ol bab., 232 oL ea.)
o oot reduis dues eu toctd ok wuqul e ek cont e scrd
u. 'Ealll (Bel) el d'Ea, In tabletie des dieux o I culr de 'orscls

L do Ja Lerre, et qui devint Instructer det il (DAFD). 1 61 10
loalen avant le délugs, comme Henoch eat lo ssptitme patrisrche

je me réserve de reparler dana une prochaine étuds.
3) Pleasaer s 668 lgnals dans Studie Toomica, 1 (1954, 578,

1 vote it 183) que Furiins dus baiine ssbn oot Hormes est
s pease quo la source eat & en chercher dans des textes grecs, “ quele

d qu'it
lmn egyptien et babylonien. Volla comment,
Bous diL, « un raythe bebyloalen essentiel s €16 transporis sur lo sol égyptien ».
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vers le
me sidcle ‘Vllll. J -C., de I'akkadien en araméen (langue étroite-
ment apparentée & I'akkadien), ou peut-dtre parfois en grec. Il
est probable qu'il en reste d'importants vesliges dans la liLté-
rature arabe (), et c'est I4, qu'a mon avis, il faut chercher V'ori-
gine du texte d’ornithomancie attribué & Jahiz et cité par
Nuwayr! dans sa Nihaya (I1I, 1930, pp. 130-132) que Fahd
(dans Arabica, VIII, 1961) a eu I'heureuse idée de confronter &
un texte akkadien analogue ; il en est probablement de méme
du Ayin Némah traduit du persan par 1bn al-Mugqaffs’, que cite
le méme auteur; car si les Perses ont influencé les Mésopota-
miens, la réciproque est encore plus vraie. Le syncrétisme
harranien est donc vaste et profond.

1l est probable aussi que beaucoup décrits astrologiques

plus ou moins e dont on ne posséde pas
de prototype grec, sont en réalité dus aux Harraniens ; il ne serait
pas étonnant, par exemple, que I'Epilre de la Pomme attribuée
4 Aristote (citée par les Ihwan, 1V, 35 et IV, 271) (%), qui se
caractérise p-r une allure trés hermétique, presque ismailienne,
soit en réalité un faux harrinien, destiné a mettre en valeur le
« monothéisme » d'Aristote.

Ainsi s'éclaire le role joué par des savants harraniens du genre
de Tabit b. Qurra (?); ils ont été comme les ambassadeurs itiné-
rants du sabéisme, dans le but de mettre en valeur le mérite et
la vertu de leur doctrine, comme sans doute aussi les savants
juis et chrétiens ont pu étre les ambassadeurs de leurs religions
respectives. Mais, pour les Harriniens, c'était une question de
vie ou de mort ; et l'on peut penser qu'ils ont joué dans la
diffusion des ceuvres grecques un role plus important encore que
les Syriens chrétiens, méme s'ils ont mis I'accent sur leur apport
astrologico-magique (d'origine surlout babylonienne) dont le

(1) Quo V'on songe par exsmple &

fldhatu t-nadajiyya tradulte par tbn el-

(@) 1l on exts
(3) Corbin &
I'helients

N. de eux manuscrits en 1aUn et un en hedreu.
ur Lo role important qu'lls ont Jout dans 1a transmlssion ds
istam., 34). A1-Qif{1 (6ans Chwolson, 11, 532) dit : Thbit b.
Inaugurt Ia mission de inde (do'wa) des Sabéens en Irak et & Ia cour

" i ks irent de




106 YVES MARQUET

ant utilitaire 8'imposait aux esprits comme le
médecin au malade.

LE SYNCRETISME DES IHWAN

Des lors, lorigine de la doctrine ismatlienne s'éclaire, et 'on
congoit mieux le syncrétisme des Ihwan. Iis ne l'auraient pas
élaboré entitrement eux-mé&mes ; ils se seraient bornés & adopter
le systéme sabéen dans ses grandes lignes, et le syncrétisme des
Thwan fut, par lo canal des Harraniens, le prolongement du syn-
crétisme hellénistique. Mais ils auraient eu recours & des éléments
néo-platoniciens plus nombreux pour rendre la doctrine plus
rigoureuse et plus homogene, plus unitaire, et lui permettre de
cadrer avec les grandes religions monothéistes et essentiellement,
avec Vlslam.

Les Sabéens de Harrin, en effet, ont d'abord transmis aux
Ihwin Vastrologie, dont les principes avaient été
révélés, dis le cycle d'Adam, au «prophétes Hermés; el ils
réussissaient 3 leur faire admitre la légitimité de cet emprunt
en les persuadant, & I'aide des écrits « philosophiques » hermé-
tiques (1a Révélation d'Hermds Trismégisle) et du livre d'Hénoch
qu'Hermés avait réellement été prophéte, qui plus est, un
prophéte mentionné par le Coran, Idris, ce qui du méme coup
expliquait I'indulgence du Coran & I'égard des « Sabéens s ; et les
Ihwén transmirent aux autres musulmans lidentification
Hermeés-1dris.

Cela permet aussi de comprendre pourquoi, malgré leur esprit
profond, les Ihwin adoptérent la soi-disant s philosophie s
hermétique ; elle était 4 leurs yeux une révélation ésotérique ;
mais elle était illustrée par la doctrine sabéenne que les Harra-
niens ne se sont pas fait faute de leur exposer et, qui plus est, il
sullisait de V'interpréter, & Vinstar des Harriniens, & I'side des
@uvres de la philosophie grecque, que ces mémes Harréniens
n'ont pas manqué de leur fournir, et le cas échéant de leur
commenter. Cela ne présentait aucun danger, car I'imdm, armé
de la Loi musulmane et qui plus est soutenu par Dieu, pouvail
meaer cette interprétation beaucoup mieux que les Harriniens
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eux-mémes (ce qui explique & la fois la fondamentale similitude
et aussi les points de divergence profonde entre les deux doc-
trines).

Du meéme coup, on peut se demander si 'imam Isma'll n'a
pas été dépossédé par son pire, non pas tant & cause de son godt
pour la philosophie, qu'en raison de son indulgence et de son
intérdt & I'égard des autres religions, et notamment du Sabéisme.
Cette indulgence et cet intérét, ayant la caution de cet imdm,
seraient devenus de régle chez les Ihwan, ce qui expliquerail
que les Harraniens leur aient dévoilé des aspects Lrés cachés de
leur doctrine et de leur religion, les laissant méme assister a
certaines de leurs cérémonies et e leurs mystéres. Carsi, dans le
texte traduit au début de cclle étude, les Ihwan n'exposcnt &
dessein que les grandes lignes de la doctrine sabéenne, on
constate qu'ils la beaucoup plus que
Sahrastanl. A celui-ci sans doute, les Harraniens n'ont laissé
connattre de leur doctrine que ce qu'ils ne pouvaient cacher, et
ce qui était indispensable 4 la controverse, et leur position &
V'égard de l'orthodoxie restait défensive. 11 me semble vraisem-
blable aussi que les Ihwan n'aient pas voulu donner un exposé
détaillé de la doctrine sabéenne pour les raisons suivantes :

1) lis ne veulent pas exposer les Sabéens, qu'ils estiment, 4
la vindicte de musulmans non initiés, et surtout des fanatiques ;
au contraire, ils cherchent 4 les rendre sympathique:

2) lls ne veulent pas choquer ces mémes non initiés.

3) Dans le méme ordre d'idée, ils ne veulent pas montrer ce
quils doivent & cette religion, suspecte aux yeux de ces mimes

ens ; ils ne peuvent lc faire que devant des initiés capables de
comprendre la légitimité de ces emprunts.

Tout ce qui préctde me semble appuyé par le petit nombre
des références a Hermés que l'on trouve dans les Thwin (alors
que dans le domaine s scienlifique »ils se réferent & des philosophes
auxquels ils doivent beaucoup moins), et aussi par le caractére
de ces références (la méme remarque s'applique-d'ailleurs aux
rélérences & la Thora et aux évangiles ainsi qu'aux philosophes).
On ne trouve en cffet dans les Epitres que huit références &
Hermes (je ne compte pas I's intercession idrisite » mentionnée
en 1V, 264). Celles que j'ai citées plus haut (I, 226, 11, 231, 111,
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502) consistent uniquement en légendes, relatives & Hermés
prophete, et notamment 4 son ascension dans le monde des
spheres. Une seule renvoie de lagon précise aux écrits hermé-
tiques philosophiques : le Cratére ou la Monade (1, 297) ; je Vai
déja citée (1), en indiquant qu'elle est une des sources & laquelle
ont puisé les Ihwan pour leur conception de 1'imdm (14 encore se
décle Linfluence harranienne).

je I'ai dit tout & I'heure, ne
font que préluder & de longs extraits de textes « hermétiques s,
astrologiques et magiques. Par contre, les innombrables idées
empruntées, tout au long des épitres, aux écrits hermétiques
philosophiques ne font pas I'objet de références. Il semble donc
que les Ihwan n’hésitent pas & mettre en valeur I'apport hermé-
tique qu'ils considérent comme purement scientifique, qu'ils
'hésitent pas non plus & aflirmer la mission prophétique d'Her-
mes ; par contre, ils évitent de dévoiler ce qu'ils doivent & la
doctrine hermétique et harranienne et qui a un caractére trop
religieux.

Malgré ce qui sépare la doctrine des Ihwan de celle des Harra-
niens, la premitre est tributaire de la seconde dans tous ses
et constitue une islamisation du Sabéisme ou une
tion » de I'Islam, justifiant I'annonce faite par Yazid b.
Ubaysa de la venue imminente du « véritable sabéisme s, non
celui de Wisil et de Harrdn, qui devait absorber I'Islam et
réconcilier toutes les sectes ().

Cela explique que les Thwan, bien qu'ils n'sient pas adopté
le culte astral et qu'ils sient fortement réduit le role dela magie
astrologique, continuent 4 considérer celle-ci comme le sommet
des sciences et de la philosophie sous prétexte qu'elle prouve la
légitimité de leur doctrine de l'imamat et de la royauté. Cette
idée, ils la tenaient aussi des Harraniens qui, descendants des

(1) Docs Imdml..., 75.

{2 Ct. Mesgnon, Laigus tehgue de le mpigu musiman, 'prte Sabeas
Wa, 1, 169, Al-Nuweyrt (Nihdye, walson,
626 tnducion do Sucy) Gomna . tte £ rucion oot et
Iomatilens : «...Entre Lous les peuples, lea mages et les Sabéons sont ceux qul ont o
plus do rapporis avec nous et dont la doctrins approchs le plus do Ia notre ; mels
faut do la blen connaitze, I1s y onl Introdult quelques erraurs.
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Babyloniens, continusient & donner la primauté & leurs sciences
traditionnelles, utrologle et magie.

Cette entreprise de étai
chez les Thwan puisquiils explicitent I'idée que I'lslam ne fait
que prendre & son compte Iapport des communautés el législa-
tions précédentes. Ce qu'ils ignoraient, c’est que le fond de ce
syncrétisme était babylonien. lls ont retrouvé sans le savoir la
vieille tradition sémitique (proto-arabe, aurait dit Dussaud) &
travers les Grecs. S'ils ont si facilement accepté cette doctrine,
cest d'abord que les Sabéens aflirmaient élre des monotheistes
mentionnés dans le Coran, ajoutant. probablement que les noms
des dieux étaient des symboles destinés au vulgaire, mais ayant,
valeur magique ; c’est peut-étre aussi, sans parler du caractére
fascinant de la penste grecque, qu'ils avaient confusément le
sentiment d'une aflinité entre leur culture arabe et ces antiques
conceptions (1).

Yves Manguer
(Dakar)

(1) En admettant que.
tes » (E.J., art. Harrbn), ¢
car il faut slors admettre la mutation de * en
avatent une ralson lingulstique valable
assurait en méme temps la coution du Cor
o mot slgnifiait
orlgine ds cott

« peer qu e Lreinna
teibuer cetee dénomination, qui
Selon Sahrastanl, -hpulend-l:nlquc
il ds entaves umaines . Je ueas props

Lion 8t sxpresions hebratquss Ures 64

als), telles geod" hatiamatm,

mees u s, désignont les anges (ou
pebirgetien ¢-u e syrlaque o0 1e grec : on peut conger Vi recine ”»
outolr, on sursit
Tinqus 4o ce vorbo un dolvalent du mot arabe murtd, mitie, On peut evequer o
Ioparicpe du verbe gree sebomol of sbamcnc sfgufersi
ite (4 Dieu]

i »umu Voglr aunl tea Initiés s culte de Sabazios, pulsq
dieu, apres avolr d'obord fait I 1 culle 80 Lype bochique, it Bl par Eire
confandu avee itn, Mitha, Apolon. o I Yahieh poees s Juie
1t pu dollleurs Intervenir simultanément. Les
u.« (.ynaqu. ) concondent an Min aves 1 sens donce pur
Sam ‘esL 13 une hypothtso que Jo propose timidement, me rendant compl

do
1 est egalement parmis o1 slehimique dOceldent Lire
s source d e efppien, myx.nxu. oL hellénistique, parce qus
Foceidant o regu Vessentis o <ol nritegs G arabes, qui cusmémes e enaent
en majeure partie des hermeliaten harrd
Kina 4ekplque, & Mman aune, ot aMnIe qul xist <nies s penats &
Paracaun ou dca « Frbres da Ja Roke.Crolx o, 4 coll des « Féren do 1o Porols o




